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VizBOL £S LELEKBOL®

Mindannak, amit az id6rdl, az id8 dralakitdsdrdl és megtjitdsdrdl elmondtunk,
nincs értelme, ha nincs Gj ember, aki az id6 szentségét végrehajtsa. Errdl kell
most sz6lnunk, valamint arrdl az aktusrdl, amelynek révén a megtjult id6 és az
Uj élethez sziikséges erd osztlyrésziinkké lesz. Kutatdsunkat azért nem a kereszt-
séggel, hanem az eucharisztidval és az id6vel kezdtiik, mert a keresztségben ka-
pott kozmikus élet dimenzidi csak az eucharisztia és az id6 keresztény szemlélete
alapjdn érthetdk. A keresztség irdnti teoldgiai és spiritudlis érdeklédés hosszu
idén keresztiil nem terjedt ki a keresztség kozmikus jelentdségére, az ember vi-
laggal valé kapcsolatdnak teljességére. Hosszti id6n keresztiil a keresztséget az
ember »eredeti blin« alél torténd felszabaduldsaként értelmezték. Azonban mind
az eredeti blin, mind az aléla valé felszabadulds erdteljesen korldtozott és indi-
vidudlis jelentést kapott. A keresztséget olyan eszkdznek tekintették, amely a 1é-
lek individudlis tidvosségét van hivatva biztositani. Nem csoda hdt, hogy a ke-
resztség ilyetén korldtozdsa a keresztségi liturgia hasonlé redukciéjihoz vezetett.
Az egész Egyhdz cselekedetébdl, a kozmosz teljességét magiban foglalé aktusbdl
a templom egyik sarkdban megillapodds szerinti idében végzett magdnszertartds
lett, s ebben a magdnszertartdsban az Egyhdzat a »szentségek kiszolgdltatdsdra,
a kozmoszt pedig arra a hdrom szimbolikus vizcseppre redukéltdk, amit »sziik-
ségesnek és elégségesnek« véltek a szentség »érvényességéhez«. A {6 probléma az
érvényesség volt — nem a teljesség, nem a jelentés, nem az 6rom. S a keresztségi
teoldgia érvényességi feltételekre vonatkozd rogeszméje és az ontoldgiai feltéte-
lek irdnti k6z6mbossége miatt a voltaképpeni kérdés — »Mi az, ami érvényes?« —
gyakran megvalaszolatlan maradt.

Igaz, a keresztény vildgban az utébbi idékben mar nem ismeretlen a kereszt-
ségi teoldgia bizonyos tdgabb értelmezése sem. A keresztséget kezdik az Egyhdz-
ba valé belépés, az Egyhdzba val6 integralodds szentségeként értelmezni, kezdik
felfedezni a keresztség »ekklézioldgiai« jelentéségét. Az ekklézioldgia azonban,
hacsak nem kap valédi kozmikus perspektivat (»a vildg életéért«), hacsak nem a
kozmoldgia keresztény formdjaként értelmezik, szitkségképpen egyhdzimddat-

* Forrds — Alexander Schmemann: A vildg életéért (Budapest, Paulus Hungarus — Kairosz
Kiado, 2001), p. 84-102.



hoz vezet, vagyis ahhoz a szemlélethez, amely az Egyhdzat »magdban és magi-
nak valénak« tekinti — ahelyett, hogy az Isten, a vildg és az ember ujfajta kap-
csolatdt l4tnd benne. Es nem az ekkléziolégia az, amelyben a keresztség elnyeri
voltaképpeni értelmét, hanem inkabb a keresztségben és a keresztség dltal ldtha-
t6 meg az Egyhdz eredeti és alapvetd jelentdsége.

A keresztség — tulajdonképpeni formdja és elemei: a keresztel6 medence vize
és a krizma olaja révén — szitkségképpen az »anyaghoze, a vilighoz, a kozmosz-
hoz vezet benniinket. A korai Egyhdz a keresztséget hdsvét vigilidjdn tinnepelte,
és a hasvéd liturgia valéban a keresztség »hasvéti misztériumabdl« néee ki. Ez
azt jelenti, hogy a keresztséget gy értelmezték, mint aminek kozvetlen jelentd-
sége van annak az »Gj idének« a szdmdra, amelyben a huasvétot tinneplik, s
amelynek a husvét a megnyilvdnuldsa. Végiil pedig a keresztség helye, akdrcsak
a krizmdé, mindig is az eucharisztidn beliil volt — ami az Egyhdz Orszdgba val6
emelkedésének, az »eljovendd vildgnak« a szentsége.

Mir emlitettem, hogy a teolégia — és a valldsossdg — egy bizonyos fajtdjdnak
az volt tragédidja, hogy mikdzben preciz definicidkat keresett, mesterségesen
izoldlta a szentségeket attdl a liturgidtdl, amely azok eredeti »kdrnyezete« volt. A
liturgidt a mésodlagos, dekorativ és ritudlis elemek kategéridjéba siillyesztették, s
ezek mdr semmilyen kapcsolatban nem 4lltak a szentség »esse«-jével. Ezdleal a
teoldgia komoly akaddlyt gorditett a szentségi realitds megértése elé. Kiilonosen
a keresztséget stjrotta eredeti érrelmének elveszitése. Igy hat most a keresztség
eredeti értelmének helyredllitdsa érdekében vissza kell térniink az Egyhdz
»/ez’turgz'ﬂ'jéhoz«.

A multban a keresztségre valé elékésziilet néha hdrom évet is igénybe vett.
Most, hogy a gyermekkeresztelés gyakorlatilag egyetemessé vélt, ennek az eléké-
sziiletnek mdr csupdn torténelmi érdekessége van. Nekiink itc mégis fontos arra
emlékezniink, hogy életének jelentds részét az Egyhdz a katekumenek kereszte-
1ési el6készitésére forditotta, vagyis azok felkészitésére, akik mdr hittek Krisztus-
ban, de még csak ttban voltak hitiik teljesedése felé. Az Ortodox Egyhdz az eu-
charisztikus liturgia egész els6 részét még ma is a »katekumenek liturgidjanake«
nevezi. A nagybdjt és az advent liturgikus idészaka, a kardcsony és a vizkereszt
ciklusai, az egész szenthét, és végiil az »tinnepek tinnepe«, vagyis hisvét vigilidja
— mind-mind olyan események voltak ezek, amelyeket a keresztségi el6késziilet,
a keresztség tinneplése formdlt, fejlesztett ki. Mindezeknek az értelme szimunk-
ra ma el8szor is az, hogy az Egyhdz egész élete bizonyos értelemben a keresztség



kifejez6dése és megnyilvdnuldsa; mdsodszor pedig az, hogy az tgynevezett »val-
ldsos nevelés« a keresztségben gyokerezik. Ez utdbbi, vagyis a valldsos nevelés
nem az Istenrdl valé elvont ismeretek dtaddsdt foglalja magdban, hanem azok-
nak a csoddlatos dolgoknak a kifejezését, amelyek az Gj élet isteni ajaindékdban
»torténteke« és torténnek veliink.

A tényleges keresztelési szertartds, legaldbbis ahogy azt ma az Ortodox Egy-
hazban tnneplik, azzal kezdédik, ami a mdltban a »katekumendtus« befejezd
aktusa volt: az exorcizmussal, a Sitdn megtagaddsdval, valamint a hitvalldssal.

A kereszténység egyes modern értelmezéi szerint a »démonolégia« egy elavult
vildgszemlélet tartozéka, amit »az elektromossdgot haszndlé ember« mdr nem
vehet komolyan. E véleménnyel ezdttal nem kivdnunk vitdba szdllni; azonban le
kell sz6gezniink itt valamit, amit az Egyhdz is mindig hatdrozottan éllitott: az
elektromossdg hasznilata is lehet »démonikus«, mint ahogy e tekintetben ser-
minek a haszndlata sem képez kivételt, legyen az akdr maga az élet is. Mds sza-
vakkal: a gonosz megtapasztaldsa, vagyis az, amit démoninak neveziink, nem
csupdn a jo hidnya, vagy ha ugy tetszik, nem csupdn az egzisztencidlis elidege-
nedés és szorongis kiilonféle fajtdinak megnyilvinuldsa. A démoni — s6tét és ir-
raciondlis erdk jelenléte. A gy(ilolet nem egyszerlien a szeretet hidnya; s6t a pusz-
ta hidnyndl olyannyira t6bb, hogy ha eluralkodik rajtunk, jelenlétét egyfajta
pszichikus teherként érezzitk magunkra nehezedni. Abban a vildgban, amelyben
normiélis és civilizalt emberek »elektromossigot haszndlnake, hogy kiirtsanak
hatmillié emberi lényt, abban a viligban, amelyben manapsdg is még tizmillick
vannak koncentriciés tiborba zirva azért, mert nem hajlandék elfogadni »az
egyetemes boldogsighoz vezetd egyetlen utat« — ebben a vildgban a »démoni«
realitds nem mitosz. Es barhogyan is mutatjdk be a kiilonféle teoldgidk és dokt-
rindk, ez az a valdsdg, amire az Egyhdz gondol, ez az, amivel ténylegesen szem-
befordul akkor, amikor a keresztség pillanatiban, a pap kezén keresztiil birtokd-
ba veszi azt az Gj emberi lényt, aki éppen belépett az életbe, és akinek — leg-
aldbbis a statisztikdk szerint — nem elhanyagolhaté esélye van arra, hogy egy na-
pon elmegydgyintézetbe vagy valamilyen biintet8intézetbe keriiljon, de legjobb
esetben is egy egyetemi kiilvdros haldlos unalma var rd. A vildg, amelytdl az em-
beri lény életét kapja, s amely majd meghatdrozza ezt az életet — bérton. Az
Egyhdznak nem kellett Kafkdra vagy Sartre-ra vdrnia ahhoz, hogy ezt felismerje.
Csakhogy az Egyhdz ezen feliil még azt is tudja, hogy a pokol kapui mdr szét
vannak rombolva, s a vildgba lépett egy mdsik Erd, aki bejelentette az eredeti
Tulajdonos igényét a vildgra. S e kovetelés, ez az igény nemcsak lelkiinkre ird-
nyul, hanem az élet egészére, a vildg teljességére. A keresztelés kezdetén az Egy-
hdz tehdt ezt az igényét jelenti be. A pap »hdromszor az arcdra lehel« a



katekumennek, majd »homlokat és mellét haromszor megjeloli a kereszt jelével,
kezét pedig a fejére teszi, s ezt mondja:

A Te nevedben, 6h Urunk, Igazsdg Istene, Egysziilott Fiad nevében és Szentlelked ne-
vében teszem kezemet szolgdd fejére, aki méltdnak taldltatott arra, hogy szent Nevedhez
menekiiljon és szdrnyaid alatt taldljon menedéket. ... Tdvoztasd téle messzire kordbbi
tévedését és toltsd be 6t azzal a hittel, reménnyel és szeretettel, amely Benned van, hogy
megtudhassa, hogy Te vagy az egyetlen igaz Isten. ... Képesitsd 8t arra, hogy parancsa-
idban jdrjon és teljesitse mindazt, amiben Neked kedved telik, mert ha valaki ezeket
megteszi, életet taldl benniik. Add, hogy 6rvendezhessen kezének miiveiben és minden
nemzedékében, hogy dicsdithessen Téged, énckelhesse, imddhassa és magasztalhassa
nagy ¢és fenséges Nevedet mindenkor, életének minden napjdn.«

Az exorcizmus értelme: szembefordulni a gonosszal, felismerni realitdsit,
megismerni erejét, de azt az isteni erdt is, amely legy6zi 6t. Az exorcizmus a
gy6zelem aktusaként mutatja be az utdna kovetkezd keresztelést.

Ezutdn a pap a keresztelendt nyugat felé forditja, levetkdzteti, cipdjét leveszi, kezeit fel-
emeli, majd azt mondja:

»Ellene mondasz-e a Sdtdnnak és minden angyaldnak és minden miivének, minden
szolgdlatinak és kevélységének?«

A katekumen pedig, vagy az, aki kezességet villal érte, igy felel: »Ellene mondok.«

A keresztény élet els cselekedete a megtagadds és a kihivds. Addig senki nem
lehet Krisztusé, amig el6bb szembe nem fordul a gonosszal, amig nem kész
megkiizdeni vele. Milyen messze van ez a szellem att6l, ahogyan manapsig a ke-
reszténységet bemutatjuk vagy — modern széhaszndlattal élve — »eladjuk«! Mert
vajon nem vigasztaldsként, segitségként, fesziiltségoldoként, az id8, az energia és
a pénz ésszerli befektetéseként szokds-e bemutatni a kereszténységet? Az ember-
nek elég egyszer elolvasnia a vasirnapi Gjsdgok valldsi mellékleteiben megjelend
szentbeszédeket, vagy a kiilonféle »valldsi rovatokat«, hogy rdjojjon: a valldst
minduntalan megszabaduldsként, a félelemtdl, a reményvesztettségtdl, az aggo-
dalmaktél valé megszabaditdsként mutatjak be, de sosem Ggy, mint ami a vildg
és az ember tidvossége. Hogyan is beszélhetnénk »kiizdelemrél« akkor, amikor
templomaink belsejének az eldirdsok szerint a vigasztalds, a béke és a kényelem
benyomdsdt kell keltenie?! Hogyan is haszndlhatnd az Egyhdz ilyen korilmé-
nyek kozott azt a katonai nyelvezetet, amely egykor — amikor még Militia
Christiként gondolt 6nmagdra — sajdtja volt?! Az ember nem ldtja egészen tisz-
tén, hogyan és hol illene a »kiizdelem« a szlikldtokord egyhdzkozségek heti hiva-



talos jelentései, a tandcsiilések, a siiteményvdsarok és a »felnétt fiatalok« dsszejo-
vetelei kozé.

Pedig a kovetkezd és dontd 1épésnek ez az elengedhetetlen feltétele.

»Csatlakozol-e Krisztushoz?« — kérdi a pap, amikor kelet felé forditja — »téri-
ti« — a katekument.

Majd a hit megvalldsa kovetkezik: a katekumen megvallja az Egyhdz hitée, e
hit elfogaddsdt és az irdnta valé engedelmességet. Es itt ismét csak nehéz meg-
gy6zni a modern keresztényt arrdl, hogy az Egyhdznak — ahhoz, hogy a vildg
életévé lehessen — nem szitkséges feltétlentil magdévd tennie valamiféle »keep
smiling«-magatartdst, nem kell minden templomra felirnia, hogy »Mindenkit
vdrunke, nem feltétleniil kell hozzdigazitania kifejezésmédjt az utolsé bestseller
nyelvezetéhez. A keresztény élet — az Egyhdzban val6 élet — kezdete az aldzatos-
sdg, az engedelmesség és a fegyelem. Eppen ezért a keresztségre valé elékésziilet
utolsé aktusaként a pap felszolitja a keresztelenddt:

»Hédolj hdt eléttel« A katekumen pedig igy vilaszol: »Hddolok az Atya, a Fid és a
Szentlélek, az egylényegii és oszthatatlan Hdromsdg el8tt.«

A tulajdonképpeni keresztelés a viz megdlddsival kezdédik. Ahhoz azonban,
hogy a viz értelmét ebben az aktusban megragadhassuk, fel kell hagynunk azzal
a gondolkoddsmdéddal, amely a vizet a szentség elkiilonitett anyagdnak tekinti.
Jobban mondva fel kell ismerniink, hogy a viz a keresztségi liturgidban nem
mds, mint a szentség tulajdonképpeni »anyaga«. A viz a keresztségben az anyag
egészét helyettesiti, vagyis magdnak a vildgnak a jele és jelenléte. A Biblia »mito-
logikus« viligszemléletében — amely mellesleg jelentésteljesebb és filozéfiailag
kovetkezetesebb, mint a »demitologizdlék« dltal kindle vildgszemlélet — a viz a
»prima materias, a vildg alapeleme. A viz az élet természetes szimbéluma, mert
nélkiile nincs élet — de szimbéluma a pusztuldsnak és a haldlnak is, s6t a meg-
tisztuldsnak is, hiszen viz nélkiil nincs tisztasdg. A Teremtés konyvében az élet
teremtése a szdrazfold viztdl valé megszabaditdsidhoz kapcsolédik — ami nem
mds, mint Isten Lelkének gyézelme a vizek, a nemlétezés kdosza felett. Vagyis a
teremtés a viz dtalakitdsa életté.

Szémunkra azonban most az a fontos, hogy a keresztségi viz a kozmosz
anyagit, az ember életét alkotd vildgot képviseli. Ezek szerint a viz megdlddsa a
keresztelési szertartds elején valéban kozmikus és megvaltd jelentdségii. Isten
megteremtette, megdldotta, és tdpldlékként és életként, a Vele valé kozosség esz-



kozeként az embernek adta a vildgot. A viz megdlddsa nem mds, mint az anyag
megvaltdsa, visszatéritése eredeti és alapvetd értelméhez. Krisztus megszentelte a
vizet — a megdics6iilés és az Istennel valé kibékiilés vizévé tette. S ahogy Krisz-
tus feljote a vizbdl, végbement az epifinia — vagyis Isten 4j és megvilté megjele-
nése —, és Isten Lelke, aki a teremtés kezdetén »a vizek felett lebegett«, ekkor
tette a vizet — vagyis magit a vildgot — ismét azzd, amivé Isten rendelése szerint
lennie kell.

Aldani — mint ahogy mr tudjuk — annyi, mint hdldr adni. A halaaddsban és
a hdlaadds révén ismeri fel az ember az Istentdl kapott dolgok igazi természetét,
vagyis igy lesznek azzd, amivé Isten rendelése szerint lenniiik kell. Amikor a
dolgokat egész 1ényiink eucharisztikus mozdulatdban felajinljuk Istennek, ak-
kor tulajdonképpen megildjuk és megszenteljiitk azokat. S a viz — a kozmosz, az
Isten dltal nekiink adott anyag — elé dllni nem mds, mint az a mindent dtolel$
eucharisztikus mozdulat, amely a keresztségi liturgia voltaképpeni kezdetét je-
lenti.

Nagy vagy, te Urunk, és csodédlatosak a Te miiveid, és nincs sz6, amely kell6képpen ma-
gasztalnd csoddidat. Mivel Te sajét jéakaratodbdl hoztdl létre mindent, ami azel8tt nem
létezett, és hatalmaddal fenntartod a teremtést, és gondviseléseddel igazgatod a vildgot...

El8tted rettegnek az értelemmel felruhdzott 8sszes Hatalmak. A Nap Neked énekel.
A Hold Téged dicsdit. A csillagok osszetaldlkoznak szined eléte. A vildgossdg engedel-
meskedik Neked...

Eljoteél és megvaltottdl benniinket! Megvalljuk kegyelmedet. Hirdetjiik irgalmassd-
godat. Nem tartjuk titokban kegyes cselekedeteidet.

A vildg itt Gjra 4gy nyilvdnul meg, ahogy Krisztus bemutatta, amivé Krisztus
tette: Isten embernek sz616 ajandékaként, az Istennel vald kozosség eszkozeként.
Szdmunkra a viz most »a megvéltds kegyelme«, a blindk bocsdnata, a gyengék
orvossiga. »Mert a Te nevedet hivtuk segitségiil, 6h Urunk, s ez a Név csoddla-
tos, dicsdséges és félelmetes az ellenség szdmdra.«

Ebben a vizben keresztelik meg — azaz ebbe meritik bele — az emberi 1ényrt,
aki szdmdra a keresztség » Krisztusba« (Rém 6,3)* val6 keresztelkedés. Mert az a
Krisztusban valé hit, ami az embert a keresztséghez vezeti, nem mds, mint az a
bizonyossdg, hogy minden létezd egyetlen igazi »tartalma« — léte és célja —
Krisztus, s hogy az O teljessége tolt be mindeneket. A hitben az egész vildg az O

* Az eredeti angol szoveghez (vinto Christ«), valamint gdrog megfeleldjéhez (veisz Khrisz-

tosz«) valé hiiség eztittal megkoveteli, hogy eltérjiink a magyar bibliaforditdsban szerepld »Krisz-
tusban« alakedl. (A fordité megjegyzése.)



jelenlétének szentségévé, a Benne val6 élet eszkozévé vilik. Es a viz, ami a vildg
képmadsa és jelenléte, képmisa és jelenléte Krisztusnak is.

Hat »nem tudjdtok, hogy akik Krisztus Jézusba keresztelkedtiink, az 6 hald-
laba keresztelkedtiink« (R6m 6,3)? A Biblia a keresztséget — az »4j élet« ajandé-
kdt — Gigy mutatja be, mint ami Krisztus »haldldnak hasonlésdga«. Miére? Mert
az Uj élet, amit Krisztus azoknak ad, akik hisznek Benne, a sirbdl ragyogott el8.
E vildg visszautasitotta Krisztust, nem volt hajlandé benne észrevenni sajdt éle-
tét és beteljestilését. Mivel azonban Krisztuson kiviil nincs élet, visszautasitdsa-
val és meggyilkoldsdval 6nmagit is haldlra itélte. Egyetlen végsé realitdsa a haldl,
és a reményiiket az emberbe vetd elvildgiasodott eszkatoldgidk egyikének sin-
csen érve Tolsztoj egyszerti megdllapitdsival szemben: »Az ostoba életet ostoba
halal kéveti.« De éppen a keresztény ember az, aki tudja, hogy a vildg igazi rea-
litdsa — mégpedig ezé a viligé, ezé az életé, nem pedig valamiféle titokzatos
»mdsvildgé« — Krisztusban van; mdsként megfogalmazva, a keresztény ember bi-
zonyos abban, hogy maga Krisztus ez a realitds. Onmagéban sem a vildgnak,
sem részeinek nincsen értelme. S mindaddig, amig e vildg divatjdt kovetjiik,
mindaddig, amig — mds szavakkal — életiinket 6nmagéért valéva tessziik, nincs
értelem és nincs cél, mert a céle és az értelmet feloldja a haldl. Csak ha szaba-
don, maradéktalanul és feltétel nélkiil feladjuk életiink 6ncélusigit, csak ha
Krisztusba helyeziink minden értelmet, akkor nyerjiik el az »Gj életet« — ami
nem mds, mint a vildg Gj médon t6rténd birtokbavétele. Ekkor viélik a vildg va-
16ban Krisztus jelenlétének, az Orszdg és az 6rok élet novekedésének szentségé-
vé. Krisztus ugyanis, minthogy »feltdmadt a haldlbdl, tobbé nem hal meg, a ha-
14l tobbé nem lesz Grrd rajta«. A keresztség tehdt 6nkozpontisigunk és oncéla-
sdgunk haldla; és Krisztus »haldldnak hasonlésiga« szerint torténik, mert Krisz-
tus haldla ez a feltétel nélkiili 6ndtadds. S ahogy az O haldla — minthogy abban
az élet végsé értelme és ereje nyilvanult meg — »legy6zte a haldlt, Ggy a mi
Krisztussal egyiitt végbemend haldlunk is egyesit benniinket az (j »élettel Isten-
ben«.

Az »élet Gjdonsdginak« értelme akkor nyilatkozik meg, amikor az Gjonnan
kereszteltet kozvetleniil a keresztség utdn fehér kontisbe oltoztetik. Kirdlyi kon-
tos ez. Az ember ismét a teremtés kirdlya. A vildg immdr nem haldldt jelentd,
hanem életévé vilt, mert tudja, mit kell tennie vele. Ismét birtokba vette az igazi
emberi természet 6romét és hatalmit.



Amit az Ortodox Egyhdzban a beavatds mdsodik szentségének — a krizma (vagy
a bérmalds) — szentségének neveziink, az mindig szerves része volt a keresztelési
liturgidnak. Nem annyira kiilon szentség ez, mint inkdbb a keresztség tulajdon-
képpeni beteljesitése és »konfirmdcidja« a Szentlélek dltal. A Szentlélek konfir-
mdlja, vagyis megerésiti és hitelesiti az Egyhdz egész életét, mert O ez az ¢élet —
az Egyhdznak mint »eljévendd vildgnak«, mint az Orszdg békéjének és 6romé-
nek a megnyilatkozdsa. Az Egyhdz mint intézmény, tanitds és szertartds nemcsak
e vildgban van, hanem e vildghd/ is vald, »része« is e vildgnak. A Szentlélek (aki-
nek eljovetele a végsének, az »utolsé dolgoknak« a beiktatdsa és megnyilatkozd-
sa) az, aki az Egyhdzat az Orszdg szentségévé alakitja, evildgi életét az eljovendd
vildg jelenlétévé teszi.

A bérmdlds tehdt az ember személyes piinkdsdje, belépése a Szentlélekben
megnyilvinulé 4j életbe — abba az életbe, ami az Egyhdz igazi élete. Ez az, ami
ténylegesen és maradékealanul emberré tesz, mert maradéktalanul embernek
lenni pontosan annyi, mint Isten orszdgihoz tartozni. Ujra csak azt mondom: a
bérmdlds nemcsak a »lélekre« — a »spiritudlis« vagy »valldsos« életre — vonatko-
zik, hanem az emberi 1ény teljességére. A test egészér kenik meg, pecsételik meg,
szentelik meg és ajdnljik fel az Gj élet szdmdra. »A Szentlélek ajidndékdnak
pecséte« — mondja a pap, amikor megkeni az Gjonnan megkereszteltet »a hom-
lokdn és a szemén, az orrdndl, az ajkaindl és mindkét fiilénél, és a mellén és a
kezein és a ldbain«. Az egész ember Isten temploma lett, és mostantdl fogva
egész élete liturgia. S itt, e pillanatban az Istenrdl, az emberrél és a vildgrol vald
iszonyt hazugsigként leplezddik le és vélik meghaladottd a »lelki« és az »anya-
gi«, a »szent« és a »profdne, a »valldsos« és a »szekuldris« dlkeresztény szembedlli-
tdsa. Isten egyetlen igazi temploma az ember, és az emberen keresztiil a vildg. Az
anyag minden egyes grammja Istenhez tartozik, Benne taldl beteljesiilésre. Az
idé minden egyes pillanata Isten ideje, és Isten 6rokkévalésigaként teljesedik
be. Semmi sem »semleges«. Mert a Szentlélek, mint fénysugir, mint az 6rom
mosolya, mir minden dolgot, minden id6t »megérintett« — mindent egy nagyra
becsiilt templom becses kdveivé véltoztatott.

Embernek lenni annyi, mint valéban dnmagunknak lenni. A bérmalds az
ember konfirmdcidja sajt, egyediildllé »személyiségében«. A konfirmdcié sze-
rint az embernek Gjra onmagdvdi kell lennie, azzd kell valnia, amivé Isten akarata
szerint is lennie kellett volna: azzd, amit Isten 6roktdl fogva szeretett benne. Ez
a hivatds ajindéka. Amennyiben az Egyhdz valéban »4j élet« — Kirisztusban
helyredllitott vildg és természet —, akkor nem egyszeriien valldsos intézmény, he-
lyesebben nem lenne szabad olyan valldsos intézménynek lennie, amelyben a
»valldsos dhitatc, a »koztisztelet« érdekében mdr az 6lt6z8ben, a véréteremben le



kell vetni a sajét személyiséget, mdr ott helyettesiteni kell azt egy elkoptatott,
személytelen, semleges és »j6 keresztény« személyiség-tipussal. A valldsossdg tu-
lajdonképpen lehet igen veszélyes dolog is, sét tényleges ellentéte lehet még akar
a Szentléleknek is, aki az Elet — az 6rom, a mozgés, a kreativitds — Forrdsa, nem
pedig azé a »tiszta lelkiismereté«, amely mindenkire gyanakvdssal, félelemmel és
felhdboroddssal tekint.

A konfirmicié az ember megnyildsa az isteni teremtés teljessége, az élet valé-
di katolicitdsa elétt. Ez az a »fuvallat, ez az az isteni »ruah«, amely életiinkbe
lépve tlizzel és szeretettel dlel 4t benniinket, ez az, ami — 6réommel és reménnyel
toltve el — alkalmassd tesz minket az isteni hatds befogaddsdra.

Emlitettitk mdr, hogy a mdltban a keresztelésre hisvét alkalmdbél, a nagy pdsz-
kai tinnepkor részeként keriilt sor. Ilyen médon az Gjonnan megkeresztelt belé-
pése az Egyhdz eucharisztidjiba, az Orszdg pdszkdjdban vald részesiilésiink szent-
ségébe a husvét természetes kiteljesedését képviselte. Mert a keresztség nyitja
meg az Orszdg ajtajdt, és a Szentlélek vezet benniinket annak 6romébe és béké-
jébe — vagyis az eucharisztikus beteljesedésbe. A keresztelést és a konfirmdaci6t
még ma is a keresztel§ medence koriili kormenet kéveti. Eredetileg azonban ez
a templomajtén dt vezetd bemenet volt, vagyis a belépést jelenitette meg. Fon-
tos tény, hogy a pdszkai liturgia Lépcs6-himnusza megegyezik azzal az énekkel,
amelyet akkor énekeliink, amikor a »neofitdt« a keresztségi menetben vezetjiik:
»Akik Krisztusba keresztelkedtetek, Krisztusba oltozkodtetek. Allelujal« A ke-
resztelés, a keresztségi plinkosd az, ami kormenetté, belépéssé, az Ur 6rok Pisz-
kdjdba val6 emelkedéssé teszi az Egyhdzat.

Ezt kévetSen az Gjonnan keresztelt 7zyolc napon keresztiil — ami az id§ teljes-
ségének képe — a templomban volt, s e napok mindegyikét hisvét részeként
tinnepelték. A nyolcadik napon tortént a szent krizma lemosdsdnak, a hajvagis-
nak és a vildgba val6 visszatérésnek a szertartdsa. Vissza az idé és az 6rém teljes-
ségébél a vildgnak mint eme 6r6m bizonysdgdnak és hordozéjdnak idejébe: ez az
értelme ezeknek a szertartdsoknak, s ez egybevdg az eucharisztikus elbocsdtds —
»Békével tdvozzatok!« — értelmével. A szentség lathaté jeleit lemostdk — a »szim-
bélumc« realitdssd vélt, maga az élet pedig szentségi jellé, az ajandék beteljesedé-
sévé. Es a hajvigds — ami a keresztségi liturgia utolsé része — annak jele, hogy az
élet, ami immdr a felajénlds és a megszentelés élete, folyamatosan liturgidvd,
Krisztus miivévé alakul.



Csak a keresztség fényében érthetjitk meg azt a szentségi jelleget, amelyet az Or-
todox Egyhdz a binbdnatnak tulajdonit. Jogi kalandozasai kozepette a szentségi
teoldgia a bilinbdnat szentségét a blindk feloldozdsira szolgdlé »jogi« hatalom
alapjdn értelmezte, egy olyan hatalom alapjdn, amelyet Krisztus »ruhdzott« a
papra. Csakhogy e magyardzat mit sem mond a biinbdnat eredeti értelmérél és
szentségi természetérdl. A megbocsitds szentsége a keresztség, de nem azért,
mert a vétkesség jogi megsziinését eredményezi, hanem, mert Jézus Krisztusba
vald keresztelkedés, Aki maga a megbocsdtds. A blinok bline — vagyis az »eredeti
bilin« — nem a torvények megszegése, hanem mindenekel6tt az ember szereteté-
nek »eltévelyedéses, Istentdl valé elidegenedése. Ha az ember bdrmit is — legyen
az a vildg vagy 6nmaga — tobbre becsiil Istennél, az az egyetlen igazi biin, s eb-
ben a blinben vélik magdtdl értetd6dévé és elkeriilhetetlenné az Gsszes tobbi biin.
Ez a biin az, ami szétrombolja az ember valédi életét. Ez tériti el az életet helyes
irdnydtdl és érrelméedl. Es Krisztusban e biinre a feledés fityla borult, nem ab-
ban az értelemben, hogy Isten megfeledkezett réla és mdr nem fordit rd figyel-
met, hanem mert az ember Krisztusban visszatért Istenhez; és azért tért vissza
Istenhez, mert szerette Ot és Benne talalta meg szeretete és élete egyetlen igazi
targyat. Isten pedig elfogadta az embert, és — Krisztusban — kibékitette Onma-
gdval. A blinbdnat ezek szerint szeretetiink, életiink visszatérése Istenhez, s e
visszatérés csak Krisztusban valésulhat meg, mert O nyilatkoztatja ki szimunkra
az igazi életet, O adja tudtunkra szam{izoteségiinket és elitéleségiinket. Kriszeus-
ban hinni annyi, mint b#dnbdnatot gyakorolni — radikilisan megvaltoztatni éle-
tiink alapveté »gondolkoddsmédjate, blinként és haldlként ismerve fel azt. Es
hinni Benne annyi, mint elfogadni azt az 6romteli felfedezést, hogy Benne nyer-
titk el bilineink bocsdnatdt. A blinbdnat éppuigy a keresztségben teljesedik be,
mint a binbocsdnat. A keresztségben az ember blindsként meg akar halni — s
ezt a haldlt el is nyeri; és a keresztségben a megbocsitds 1j életét akarja — s azt
meg is kapja.

A biin azonban ezutdn is életiink realitdsa marad, s mi minduntalan elesiink
atedl az élettdl, amit mdr megkaprunk. Az Gj Addm kiizdelme a régi Addm ellen
hosszadalmas és fdradsdgos harc. A naiv leegyszerisités szerint a meggajuldsban
és »Krisztus melletti dontésiinkben« az »tidvosséget« tapasztaljuk, amely aztdn
elvezet majd bennitinket az igazsigossdghoz, a jézansighoz és a meleg embersze-
retethez, s hogy ez a teljessége annak az idvosségnek, amelyre Isten akart elve-
zetni benniinket, amikor Fidt adta a vildg életéért. A szomorisdg egyetlen igazi
oka az, hogy »nem vagyunk szenteke, s hogy gyakran éppen az erkélesos keresz-
tények azok, akik sosem érzik, sosem tapasztaljak ezt a szomortsdgot, mert sajdt
»tidvtapasztalatuke, a »megmentettség« érzése onelégiileséggel tolti el 8ket; s aki
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elégedett, az mdr meg is kapta jutalmdt, vagyis képtelen arra, hogy éhezze és
szomjazza az életnek azt a totdlis dtformaldsdt és dtvéltoztatdsdt, ami egyediil te-
het »szentté«.

A keresztség a blinok bocsdnata, nem pedig felszdmoldsa. A keresztség vezeti
be életiinkbe Krisztus kardjdt, a keresztség vezeti be életiinkbe a konfliktust: a
novekedés elkeriilhetetlen fdjdalmdt és szenvedését. A keresztség utdn és miatt a
biin realitdsa teljes sulydval felismerhetévé vélik, és megnyilik az Gt az igazi
blinbdnat felé. Ezért az Egyhdz nemcsak a megbocsitds ajindéka és az »eljven-
dé élet« 6rome, hanem egyuttal binbdnat is. Az dnnep elképzelhetetlen bjr
nélkill, és a bojt nem mds, mint blinbdnat és visszafordulds, a szomortsdg és a
szdmizottség megmentd tapasztalata. Az Egyhdz az Orszdg ajindéka, de olyan
ajandék, amely nyilvdnval6vd teszi az Orszdgtdl vald tévolsdgunkat, Istentdl valo
elidegenedésiinket. Ez az a blinbdnat, ami Gjra és Gjra a hdsvéti lakoma 6rémé-
be vezet benniinket, s ez az 6rém az, amely leleplezi blinés voltunkat és vdd ald
helyez benniinket.

A biinbdnat szentsége tehdt nem az Isten dltal az embernek adott szent és jo-
gos »hatalom«. A blinbdnat az Egyhdzban él6 keresztség hatalma. Szentségi jel-
legét a keresztségtdl kapja. Krisztusban minden binre egyszer s mindenkorra a
feledés fatyla borult, mert O maga a blinok bocsdnata — és semmi sziikség va-
lamiféle »Gj« feloldozdsra. Arra azonban nagyon is sziikségiink van, hogy — mi,
akik minduntalan elhagyjuk Krisztust és kikozisitjiik magunkat életébdl — vissza-
térjiink Hozzd, hogy jra és Gjra megkapjuk azt az ajindékot, ami Benne egy-
szer s mindenkorra osztdlyrésziink mér. Es a feloldozds annak a jele, hogy ez a
visszatérés végbement és beteljesedett. Mert ahogy az eucharisztia nem Krisztus
vacsordjanak »ismétlése«, hanem felemelkedésiink az 6rok lakomdba, ugy a
blinbdnat szentsége sem a keresztség ismétlése, hanem visszatérésiink ahhoz az
»0j élethez«, amelyet Isten egyszer s mindenkorra nekiink adott.

Forditotta Buji Ferenc
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